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ABSTRACT e The Vulgate Psalms in the Psalterium Gallicanum (the version translated by Jerome from Ori-
gen’s Hexapla between 386 and 390) had an inestimable influence on the spirituality and theology of the
Latin Church from late antiquity to the twentieth century. Shortly later, Jerome translated the Psalms
from Hebrew into Latin in order to be able to engage more effectively in theological and spiritual dialogue
with contemporary Jewish scholars. The same psalms in their Hebrew version have had a lasting influence
on Jewish spirituality, liturgy and theology. Using Psalm 22 (Vg 21) as an example, this article presents the
spiritual dynamics and overall theological reception history of the same psalm in Jewish and Christian con-
texts. In doing so, it brings into sharp focus the importance of textual development and textual tradition
for understanding the psalm’s theology and spirituality. Psalm 22 (21) is particularly well suited for such an
approach as it continues to play an important role in Jewish and Christian worship to this day.
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ZUSAMMENFASSUNG e Die Vulgata-Psalmen nach dem ,Psalterium Gallicanum*“ (jene Version, die Hierony-
mus zwischen 386 und 390 neu aus dem Griechischen der Hexapla des Origenes tbersetzt hat) haben Spi-
ritualitdt und akademische Theologie der lateinischen Kirche von der Spatantike bis ins 20. Jahrhundert in
kaum zu Uberschiatzender Weise gepragt. Wenig spater hat Hieronymus die Psalmen aus dem Hebréi-
schen ins Lateinische Uibersetzt, um mit den jlidischen Gelehrten seiner Zeit besser ins theologische und
spirituelle Gesprach kommen zu kénnen. Dieselben Psalmen haben in ihrer Hebraischen Fassung ihrerseits
die judische Spiritualitat, Liturgie und Theologie nachhaltig gepragt. Anhand von Ps 22 (Vg 21) werden in
diesem Beitrag die spirituelle Dynamik und gesamttheologische Wirkungsgeschichte ein und desselben
Psalms in verschiedenen jlidischen und christlichen Kontexten dargestellt. Dabei kommt die Bedeutung
der Textentwicklung und Texttradierung fiir theologische Verstandnisse und spirituelle Tendenzen dessel-
ben in einen neuen Fokus. Ps 22 (Vg 21) eignet sich daflir besonders gut, da er im jiidischen wie christli -
chen Gottesdienst bis heute eine grof3e Rolle spielt.
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1 Hinfiihrung

die Hieronymus zwischen 386 und 390 n. Chr. als erste alttestamentliche

Schrift in Betlehem neu aus dem Griechischen, genauer der Hexapla des Ori-
genes, Ubersetzt hat,® haben die Spiritualitit und Liturgie, aber auch die akademische
Theologie der lateinischen Kirche von der Spatantike bis ins 20. Jahrhundert nachhaltig
gepragt. Konkret hat Hieronymus den Wortlaut der LXX zur Grundlage genommen und
diesen nach Theodotion? korrigiert.

D ie Vulgata-Psalmen nach dem ,Psalterium Gallicanum®, das ist jene Version,

Ebenfalls auf Grundlage der Hexapla hat Hieronymus kurz darauf - jedenfalls noch vor
393 n. Chr. - die Psalmen aus dem Hebraischen ins Lateinische libersetzt, um eine ad-
aquate Grundlage fiir den theologischen und spirituellen Diskurs mit jlidischen Gelehr-
ten seiner Zeit zur Hand zu haben (Wissemann, 10). Dieses Liber Psalmorum iuxta He-
braicum translatus bildete bis um 800 n. Chr. den Psalter der meisten lateinischen Voll-
bibeln. Als lose Psalterien waren aber noch zahlreiche andere lateinische Rezensionen
im Umlauf. Im Zuge der karolingischen Liturgiereform verhalf Alkuin, ein Gelehrter am
Hof Karls des GroRen, dem liber Psalmorum iuxta Septuaginta emendatus, das zu dieser
Zeit in Gallien der gebrauchliche Text war, zum Durchbruch als verbindlichem Psalter-
text der Vulgata; daher riihrt auch die spatere Bezeichnung als Psalterium Gallicanum.

Diese Version der Vulgata blieb verbindlich fiir die lateinische Liturgie und lateinische
Dokumente der Kirche, bis Papst Johannes Paul Il. am 25. April 1979 mit der apostoli-
schen Konstitution Scripturarum Thesaurus den Text der sogenannten ,Neo-Vulgata“
als kiinftig maRRgebend approbierte. Fast 1200 Jahre lang hinterlieR demnach das Psal-
terium Gallicanum unausloéschliche Spuren in lateinischer Liturgie, Spiritualitdit und
Theologie. In gleicher Weise pragten und priagen dieselben Psalmen in ihrem hebrai-
schen Wortlaut der masoretischen Tradition das Glaubens- und Gebetsleben des Ju-
dentums sowie dessen Theologien und Spiritualitaten.

Anhand von Ps 22 (21) soll in der Folge dieser unterschiedlichen spirituellen Dynamik
und gesamttheologischen Wirkungsgeschichte ein und desselben Textes in verschiede-
nen jldischen und christlichen Kontexten nachgesplirt werden.

2 Psalm 22-MT: Text und Auslegung

Psalm 22 findet sich in der Hebraischen Bibel genau im Zentrum der ersten Sammlung
(Pss 3-41), die gleichzeitig auch die erste Biindelung von friihen Davidpsalmen bildet.?
Mit der inhaltlichen Abfolge Klage (v 2-9) - Hoffnung (v 10-19) - Bitte (v 20-22) -
Lob und Dank (v 22-32) spiegelt der die Mitte der ersten Sammlung bildende Psalm

Siehe dazu im Detail Wissemann, Michael, ,Das doppelte Psalterium der Vulgata“, Vulgata in Dialogue 5
(2021) 9-19, hier 9-10.

Theodotioq (87) ist ein judisch-hellenistischer Bibellibersetzer gegen Ende des 2. Jhs. n. Chr., der sich
bei seiner Ubertragung ins Griechische treuer als die LXX am Wortlaut des masoretischen Textes orien-
tierte.
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das diesem Corpus als ganzem zugrunde liegende Schema verdichtet wider.* Mit dem
voranstehenden Ps 21 verbinden ihn zahlreiche Leitworte, mit dem Folgepsalm 23 pra-

gende inhaltliche und theologische Motive (ebd., 412; 434).

2.1 Text, Ubersetzung und Gliederung

Der hebrdische Wortlaut des Psalms folgt der Edition des masoretischen Textes nach

der BHS?®, die deutsche Ubersetzung stammt vom Autor.

1 Dem Musikverantwortlichen - nach:
Hindin der Morgenrdéte - ein Psalm - dem David.

| Klage (2-9)

(Beschwerde)
2 Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?
Fern von meinem Heil sind die Worte meines Schreiens.
3 Mein Gott! - rufe ich am Tag, aber du antwortest nicht,
und in der Nacht, aber nicht ist Ruhe fiir mich.

(Der heilige Gott)
4 Aber du bist heilig thronend -
Preisgesange Israels!
5 Auf dich vertrauten unsere Vater,
sie vertrauten, und du hast sie gerettet.
6 Zu dir schrieen sie, und sie wurden gerettet,
auf dich vertrauten sie, und sie wurden nicht zuschanden.

(Der unwiirdige Beter)
7 Aber ich bin ein Wurm und kein Mann,
Schmach der Menschen und gering geschatzt beim Volk.
8 Alle, die mich sehen, spotten liber mich,
sie spalten die Lippe, schiitteln den Kopf:
9 ,Wailze auf JHWH, er moge ihn befreien!
Er mége ihn retten, denn er hat Gefallen an ihm!“
Il Hoffnung (10-19)
(Der personale Gott)

10 Denn du, du hast mich herausgezogen aus dem Mutterleib,

mir Vertrauen einfléRend an den Briisten meiner Mutter.
11 Auf dich bin ich geworfen vom Mutterschof3 an,

vom Bauch meiner Mutter an bist du mein Gott.

12 Sei nicht fern von mir,

denn Bedréngnis ist nahe,

denn es gibt keinen Helfer!
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¥ Mehr Details dazu finden sich in Zenger, Erich u.a., Einleitung in das Alte Testament. Dritte, neu bearbeite-
te und erweiterte Auflage, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 1998, 315-316; Vonach, Andreas, ,Die Zu-
schreibung von Psalmen und anderen Ketubim an biblische Autoritdten und die Frage nach deren Aus-
wirkungen auf jidische und christliche Kanonbildungen®, in Liborius Lumma / Wilhelm Rees / Andreas
Vonach (Hg.), Religiése Autoritdten, iup, Innsbruck 2022, 307-324, hier 321-323.

4 Vgl. Bohler, Dieter, Psalmen 1-50 (HThKAT), Herder, Freiburg 2021, 412.

°  Biblia Hebraica Stuttgartensia, W. Rudolph et H. P. Riiger (Ed.), Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1987.
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(Der leidende Beter)
13 Es haben mich umringt viele Stiere,
Starke Baschans haben mich umgeben!
14 Sie 6ffnen gegen mich ihren Mund,
ein Lowe, raubend und brllend!
15 Wie Wasser wurde ich ausgeschiittet
und alle meine Knochen haben sich zerstreut,
mein Herz wurde wie Wachs,
es ist zerschmolzen inmitten meiner Eingeweide!
16 Ausgetrocknet wie eine Tonscherbe ist meine Kraft,
und meine Zunge klebend an meinem Gaumen,
und in den Staub des Todes legst du mich.
17 Denn Hunde haben mich umringt,
eine Rotte an Ubeltitern umkreist mich,
wie der Lowe meine Hande und meine Fiie!
18 Ich kann alle meine Knochen abzihlen,
sie, sie spahen, sie starren mich an!
19 Sie teilen meine Kleider fiir sich auf,
und Uiber mein Leinengewand werfen sie das Los.

Il Bittgebet (20-22)

20 Aber du, JHWH, sei nicht fern!

Meine Starke, eile mir zu Hilfe!

21 Bewahre mein Leben vor dem Schwert,
mein Einziges aus der Hand des Hundes!
22 Rette mich aus dem Maul des Lowen,
und vor den Hornern der Wildochsen! -
Du hast mir geantwortet.

IV Lobpreis (23-32)
(Individuelles Loblied)
23 Ich will deinen Namen unter meinen Briidern bekannt machen,
inmitten der Versammlung dich preisen.
24 Die ihr flrchtet JHWH: preist ihn!
Der ganze Samen Jakobs: verherrlicht ihn!
Und Ubt euch in Ehrfurcht vor ihm, all ihr Nachkommen Israels!
25 Denn er hat nicht verachtet
und nicht verabscheut das Leid des Leidenden!
Und er hat nicht verborgen sein Antlitz vor ihm,
und den ihn um Hilfe Anrufenden hat er erhort.
26 Mein Lobgesang fir dich ist groB in der Versammlung,
meine Geliibde will ich erfillen vor denen, die ihn flirchten.

(Gemeinschaftliches Loblied)
27 Arme sollen essen und gesattigt werden,
preisen sollen JHWH, die ihn suchen.
Es lebe euer Herz fir immer!
28 Es mogen gedenken und umkehren zu JHWH
alle Enden der Erde,
und sich niederwerfen vor deinem Angesicht
sollen alle Geschlechter der Volker!
29 Denn JHWH gehort das Kénigtum,
und er ist herrschend unter den Vélkern.

PSALM 22 (VG 21)
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30 Es haben gegessen und sollen sich niederwerfen RO 192K »
alle Gessttigten der Erde. IR0
Vor seinem Angesicht sollen sich beugen 19y TP 02 1w 1eY
alle, die zum Staub hinabsinken. A N’? W'/"_j).}]'
Und seinen Odem hilt er nicht am Leben. B
31 Nachkommenschaft wird ihm dienen, ik v ialolok
es wird erzahlt werden vom Herrn der Generation. NRTL TP IRD 2
32 Sie werden kommen und seine Gerechtigkeit bezeugen 7911 D;_]?
einem Volk, das geboren werden soll - i 74 o)

denn er hat gemacht.

Unter den Exeget:innen herrscht weitestgehender Konsens dariiber, dass Ps 22 in zwei
ungleich lange Abschnitte zerfallt, die sich ihrerseits wiederum aus jeweils zwei Stan-
zen zusammensetzen.® Wihrend die meisten Ausleger die Abschnittsteilung nach v 22
ansetzen, schlage ich den Ubergang bereits nach v 19 vor und wiirde die vv 20-22 als
Scharnier zwischen den beiden groBen Abschnitten (1-19 und 23-32) definieren. Die
einzelnen Stanzen lassen eine weitere Untergliederung in - wiederum ungleich lange
und unterschiedlich viele - Strophen zu.”

2.2 Struktur, Inhalt und Poesie

Ps 22 ist gepragt von einer tiefen Spannung zwischen den beiden GrofRabschnitten. In
kaum einem anderen biblischen Gebetstext liegen eindringliche Klage und schier (iber-
bordender Dank® so nahe beisammen wie im vorliegenden Psalm.

Stanze | bildet als Auftakt den ersten gro3en Klageteil, wobei Ich-betonte Gottesankla-
gen (v 2-3; 7-9) Du-adressierte AuBerungen des Vertrauens auf ebendiesen (vv 4-6)
rahmen. Wahrend die Rahmenstrophen gegenwartige und individuelle Gefiihle von
Gottverlassenheit und Leiderfahrungen zum Ausdruck bringen, rekurriert der Beter in
der Zentralstrophe auf vergangene, kollektive Gotteserfahrungen des Vertrauens und
der Rettung der Vorfahren jener Gemeinschaft, der er sich selber zugehorig fiihlt. Da
der Ort von Ps 22 wohl im Vorhof des zweiten jerusalemer Tempels festgemacht
werden kann,” handelt es sich dabei um das alttestamentliche Volk Israel. Metaphern
des Alleingelassenseins (a1y verlassen / j7n1 fern sein) auf der einen und das wieder-
holte Lexem nova retten auf der anderen Seite bilden die Leitworte der Stanze, die in v9
mit einem Zitat des verhohnenden Spottes der Widersacher des Betenden im Blick auf

¢ Siehe dazu stellvertretend Weber, Beat, Werkbuch Psalmen I. Die Psalmen 1 bis 72, Kohlhammer, Stutt-
gart 2001, 123.

Den hier vorausgesetzten Feingliederungsvorschlag samt den programmatischen Uberschriften verdan-
ke ich meiner Dissertandin Snehal M. D’Souza, die diesen im Rahmen ihrer Dissertation mit weiteren
Begriindungen publizieren wird.

& So Oeming, Manfred, Das Buch der Psalmen. Psalm 1 - 41 (NSK-AT 13/1), Verlag Katholisches Bibel-
werk, Stuttgart 2000, 145, der diese Einschitzung mit den meisten anderen Kommentator:innen teilt.

? Siehe Kraus, Hans-Joachim, Psalmen 1 - 59 (BK-AT XV/1), Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
1989, 324-325; Details dazu siehe unten unter ,V 1 als Schliissel zum liturgischen Vollzug des Psalms*.
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dessen Elend endet. Der Vertrauensrekurs in v 5.6 wird durch Alliteration weicher
1-Laute untermalt.

Fand sich in der ersten Stanze der Vertrauensteil im Zentrum, so fungiert er in der
zweiten als Auftakt (vv 10-12). Die Hoffnung des Kollektivs seiner Vorfahren (vv 4-6)
aufnehmend, individualisiert der Beter diese AuBerungen, indem er die Grundmotive
unter Zuhilfenahme ausgesprochen intimen Vokabulars (°joa Mutterleib / Te Mutter-
brust / nnn Mutterschof3) auf seine aktuell erlebte Situation hin anwendet. Das beten-
de Ich des Psalmists vermag demnach aus der kollektiven historischen Erfahrung seiner
Vorfahren eine gegenwartige Hoffnungsperspektive fir sich selbst zu formulieren. Na-
hezu ironisch wirkt die Umwandlung des Spottes seiner Widersacher (v 9) in glaubige
Annahme seiner Identitidt und Herkunft (vv 10.11). Die zweite Strophe der zweiten
Stanze steht demgegeniiber wieder ganz im Zeichen schier hoffnungsloser Bedrangnis,
Todesangst und gottesfernen Ausgeliefertseins. Umrahmt von Feindschilderungen (vv
13-14; 17-19) bilden das Zentrum dieser Strophe (vv 15-16) die pragnantesten Aus-
sagen Uber das durchlittene Elend des Beters, die der Psalm zu bieten hat (Weber,
123). Nicht zufillig stellen diese beiden Verse gleichzeitig die Mitte des gesamten Psal-
mes dar. Dieser Textteil ist wie kein anderer metaphorisch gepragt. Sind die Rahmen-
verse gespickt von Bildern aus der (feindlichen und bedrohlichen) Tierwelt, so finden
sich im Zentrum solche, die die eigene Existenz als eine zerbrechliche (Tonscherbe) und
verganglich-zerflieBende (Wasser, Wachs) darstellen. Die Tiermetaphern stehen fir
nicht ndher definierte Feinde/Widersacher, denen sich der Beter ausgesetzt fiihlt. Mit
seinem verzweifelten Schreien (aXv¥) in der ersten Stanze (v 2b) korrespondiert in der
zweiten das bedrohliche Brillen (axv) des Léwen (v 14b; Weber, ebd.).

Die dritte Stanze (v 20-22), die das Scharnier zwischen den beiden groBen Halften des
Psalms bildet, stellt den pragnantesten Bittteil desselben dar. Mit vier Imperativen, wo-
bei der erste (v 20a) mit 7n N7 sei nicht fern! v 12a woértlich aufnimmt, wird die
Grundproblematik des Beters als bleibendes Motiv fiir die zweite Texthalfte in Erinne-
rung behalten. Gleichzeitig werden die Tiermetaphern (Hund - v 21b; Léwe - v 223;
Wildochse - v 22b) der vorangehenden Stanze komprimiert in ihrer Beschreibung ei-
ner existentiellen Bedrohungssituation (21N Schwert - v 21a) wiederholt. Véllig abrupt
gipfelt die Ubergangsstanze in v 22c schlielich in einer ,plétzlichen Erhérungsgewiss -
heit“, nnnay du hast mir geantwortet (Bohler, 406), die durch einen Stimmungsum-
schwung des Beters zum zweiten (von Hoffnung, Zuversicht und Lobpreis getragenen)
Teil seines Liedes Uberleitet.

Die vierte Stanze nun ist kunstvoll aufgebaut; den Rahmen mit vv 23.26 bildet ein in
Ich-Form gehaltener Lobpreis an Gott als direkt angesprochenes Du. Rekurrierten die
vv 4-6 in der zweiten Strophe der ersten Stanze auf die Vorfahren jener Gemeinschaft,
in die sich der Beter eingebettet weil3, so sind jetzt die Briider (0'nX - v 23) und die
gegenwartige '7ni7 (gldubige) Versammlung (vv 23.26) im Blick. Der sich tiber wesentli-
che Strecken hinweg einsam und verlassen fithlende Beter weil3 sich demnach im Letz-
ten seiner Existenz zumindest religids in eine historische wie gegenwartige Gemein-

° Bei diesem Begriff liegt zudem ein lautlicher Anklang an L2 - Leitwort in vv 5.6 - vor.
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schaft von JHWH-Gliubigen eingebunden.™ Diese ruft er im Zentrum der vierten
Stanze (v 24.25) auch auf, sich seinem Lobpreis Gottes anzuschlieRen. Die Verortung
des Psalms als solchem am (nachexilischen) jerusalemer Tempel erhilt damit zusatzli-
che Plausibilitit. Den Grund fiir seinen zunichst individuell formulierten Lobpreis
macht der Beter an einer erfahrenen Heilswende (v 25) fest.

Mit der flnften Stanze erhilt das Lied als abschlieBende Perspektive eine universale
Ausweitung jenes Kreises, der in das Lob des Beters einstimmen soll. Diese Universali-
sierung, die ein weiteres Indiz flr das eher geringe Alter des Psalms darstellt (Bohler,
392), erstreckt sich in Raum (alle Enden der Erde - v 28a; alle Geschlechter der Vélker - v
28Db; unter den Vilkern - v 29b) und Zeit (Nachkommenschaft - v 31a; dem kiinftigen Ge-
schlecht - v 31b; Volk, das geboren werden soll - v 32b). Samtliche Vélker der Erde sol-
len bis in alle Ewigkeit nach Jerusalem kommen, um dem ewigen Kénig JHWH betend
zu huldigen (Weber, 123). Der zweite Psalmteil wird durch das Lexem 190 bekannt ma-
chen / erzihlen gerahmt (v 23.31), Leitworte, die die vierte und filinfte Stanze zusam-
menhalten, sind '7nj7 Versammlung (v 23b.26a) und 771 preisen (v 23b.24a.27b), pro-
grammatisch fir die flinfte Stanze sind n"a Vélker (v 28d.29b) sowie nin sich nieder-
werfen (v 28c¢.30a). Zudem nehmen die vv 30.31 die Motive ,Nachkommenschaft* und
,essen“ aus den vv 24.27 chiastisch auf.*? SchlieBlich bilden sieben Jussive des Beters
in v 27.28 den Auftakt zum grof3en Finale des kollektiven Gotteslobes. Endete die
Scharnierstanze in v 22c abrupt mit dem den Textfluss unterbrechenden Bekenntnis
N1y du hast mir geantwortet, so beschliel3t den gesamten Psalm mit v 32c die dhnlich
vom direkten Kontext geldste Feststellung nwy D denn er hat gemacht. ,Dieses Eine
Wort, [...] die Hinausfiihrung des Heilswerks besagend, [...] faBt alles in sich.“™ Diese
Conclusio Delitzschs ist mit Blick auf v 22c lediglich dahingehend zu erginzen, dass
Gottes Antwort auf den Hilfeschrei des Leidenden und Bedrangten in seinem universa-
len Heilshandeln gipfelt, das fortan im liturgischen Vollzug von Generation zu Genera-
tion weitertradiert werden wird.

2.3 V 1 als Schliissel zum liturgischen Vollzug des Psalms

Erste Auskunft Gber die weitere Bedeutung in der liturgischen Verwendung von Psalm
22 gibt die Uberschrift in v 1. Diese besteht aus vier unabhingigen und grammatisch
unverbundenen Angaben. Bereits die erste davon weist dezidiert auf offiziellen gottes-
dienstlichen Gebrauch des Psalms hin. Die nominale Verbform nxian mnaze’ach leitet
sich jedenfalls von n¥xa ab, das in seiner Grundbedeutung gldnzen / strahlen / hervorra-
gend sein, im (hier vorliegenden) pi'el auch leiten / dirigieren heiBen kann.** Die voran-

1* Der Kontrast zwischen Einsamkeit und Gottverlassenheit in der Klage und Gemeinschaftlichkeit im
Lobpreis kdnnte kaum gréRer sein” (Weber, Werkbuch, 123).
2 So Bohler, Psalmen, 390-391; Weber, Werkbuch, 124.

3 Delitzsch, Franz, Die Psalmen. Nachdruck der fiinften, iiberarbeiteten Auflage von 1894, Brunnen Verlag,

GieBBen / Basel 1984, 220.

Siehe Gesenius, Wilhelm/Bubhl, Frants, Hebrdisches und Aramdisches Handwdérterbuch zum Alten Testa-
ment, Springer-Verlag, Berlin / Géttingen / Heidelberg 171962, 517.

14
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stehende Partikel 7 kann nun entweder als Hinweis auf den Charakter des Textes (,flr
die musikalische Aufflihrung“) oder aber als Instruktionseinfiihrung fiir den Regisseur
(,dem Chorleiter/Musikdirektor") verstanden werden (Kraus, 25). Da diese Formulie-
rung als Einleitung von 55 Einzelpsalmen des Psalters fungiert und davon auszugehen
ist, dass die gesamte Sammlung fiir den gottesdienstlichen Gebrauch bestimmt war,
kommt zweiterem Verstandnis groBere Wahrscheinlichkeit zu. Viel diskutiert ist jedoch
das zweite Glied der Uberschrift "nein n'7'8-7y. Klar ist, dass 7y dann die konkretere
Information fiir den nxin einleitet, wie/wann/warum/zu welchem Anlass der Psalm
darzubieten ist. Der MT versteht nI'7'N ‘gjaelet als feminine Constructusform von ‘7'~
Bock/Bergziege/Hirsch (Gesenius, 29-30), was folgerichtig mit ,Hinde“ wiederzugeben
ist; die Bedeutung "n¥ Morgengrauen/-réte ist unumstritten (Kraus, 26). Was heil3t
aber nun ,nach (oder: tber) Hindin der Morgenréte”, eine Phrase, die in Ps 22,1 singu-
lar auftritt? Vorausblickend auf die den Beter bedrohenden Wildtiere der vv 13-22 os-
zilliert des Weiteren der Verstindnishorizont von ni7'8 zwischen der Lesung von v 1
und jener von v 20 als Zjalat Hilfe™ sichtlich (Bohler, 393), sodass wohl davon ausge-
gangen werden darf, dass beide Bedeutungen in der Uberschrift mitschwingen. Als ur-
spriingliches Verstandnis legt sich daher nahe, dass das Setting des Psalms im Morgen-
grauen zu verorten ist, und die Rezitation desselben einerseits die lebensbedrohenden
Gefahren der Nacht bannen und andererseits das rettende Eingreifen Gottes am Mor -
gen bekennen soll. Es handelt sich bei "n¥in n7'X~7y also urspriinglich um eine das
Lied ein- und zuordnende Uberschrift. Die nichste Determinante, \inm mizmor, leitet
sich von nr pi’el singen, musizieren ab und weist Psalm 22 somit als ,ein instrumental
begleitetes Lied“ aus (ebd., 97). Die Inbezugsetzung mit David schlieRlich hat urspriing-
lich wohl bedeutet, dass der Psalm auf David hin zu lesen und zu verstehen ist, im Lau-
fe der Zeit hat sich jedoch die Deutung des 7 als Lamed auctoris durchgesetzt und in
der judischen wie christlichen Wirkungsgeschichte wurde das Lied als von David ver-
fasst angesehen.® V 1 weist Psalm 22 demnach unumstritten als ein fiir den musika-
lisch dargebrachten gottesdienstlichen Vollzug gedachtes Lied aus; die vor allem in den
vv 23-26 vorausgesetzte Verortung des Beters im jerusalemer Tempel unterstreicht
dies. Fir die weitere Vollzugsgeschichte des Psalms war es Zeit und Anlass seiner Ver-
wendung betreffend stark davon abhangig, wie die Bestimmung nvin n7'8-7y kon-
kret verstanden wurde.

3 ,Uber: Hindin der Morgenrote*
in der rabbinischen Tradition

Die ausfiihrlichste exegetische Beschaftigung aus rabbinischer Zeit mit den Implikatio-
nen von YN¥nN N'7'R~7y auf Gesamtverstandnis und liturgische Verortung von Ps 22 im
Judentum findet sich im Midrasch Tehillim.'” Das Midrasch kommt der urspriinglichen
Bedeutung dieses Uberschriftenteils wohl am nichsten, indem es davon ausgeht, dass

> Abgeleitet von 7'X ijal ,Hilfe/Stirke"; siehe Gesenius / Buhl, Handwérterbuch, 29.
¢ Naheres zur ,Davidisierung” des Psalters siehe in Vonach, Zuschreibung, 321-324.
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hier eine Angabe (iber den Inhalt™® vorliegt. Es deutet diesen schon friih auf Esther und
bereitet damit den Weg fiir die weitere jldische Verwendungsgeschichte im Kontext
des Purimfestes. Fir diese Interpretationsweise werden verschiedene Argumente an-
geflihrt, wovon die wesentlichsten die folgenden sind:

e Estherist Hindin der Morgenroéte, weil sie schnell und geschmeidig das Licht
Israels aus der Dunkelheit der Bedranger fihrte;

e ...so waren auch Mardechai und Esther Licht fiir Israel und Finsterniss fiir die
Volker der Welt" (Winsche, Midrasch, 191);

e Medien verfinsterte das Licht Israels, Gott aber brachte es in den Tagen der
Esther wieder zum Leuchten;

e Am ersten Tage sprach Esther: ,Mein Gott!’, am zweiten Tage sprach sie auch:
,Mein Gott!‘, am dritten Tage aber sprach sie: ,\Warum hast du mich verlassen?*
... [da] wurde sie sofort erhort” (Wiinsche, Midrasch, 193);

e Esther wird mit der Morgenrote verglichen, weil sie wie diese im Haus des
Artaxerxes aufstieg, wahrend Haman und seine Séhne im selben untergingen.

Das Midrasch bietet noch eine zweite Erklirung fiir die Uberschrift "\nwin n'7'x-7y,
namlich jene, dass die Hindin das frommste unter den Wildtieren sei, das ihren Jungtie-
ren mit dem groBten Erbarmen und der gro3ten Firsorge aller Tiere begegne (Wiin-
sche, 197). Daraus werden zwei mogliche Verstandnisweisen abgeleitet. Einerseits
jene, die die Hindin als Bild fiir den Mond deutet, der just zu jener Zeit zu leuchten be-
ginnt, in der die Erde in groBte Finsternis gehiillt ist und damit die groBten Gefahren
fir den Menschen lauern; andererseits die, dass die Hindin trotz Gefahren mit schit-
zendem Geweih ihre Jungtiere jeden Morgen zum erquickenden Wasser des Lebens
fihrt. In beiden Fillen ist die Hindin der Morgenrote eine Metapher fiir das rettende
Eingreifen Gottes, wenn seine Frommen in Gefahr sind. Obwohl diese die ungezwun-
genste Deutung des MT darstellt,” findet sie keinerlei Widerhall in der weiteren jiidi-
schen Tradition, was sich vor allem daran festmachen lasst, dass Psalm 22 weder im
Mischnatraktat Tamid noch im taglichen Morgengebet des Sidur rezitiert wird.

4 Weitere Beziige von Ps 22 auf Esther und Purim

Aus v 3 folgert das Midrasch, dass man die Estherrolle in der Nacht lesen und am Tag
wiederholen muss, wahrend die Auslegung der vv 7-9 klar die Erniedrigungsmeta-
phern als auf Esther und das jldische Volk, die der bedrohenden Feinde auf Haman
und seine S6hne hin liest: ,Wie der Kermeswurm unter den Geschdpfen verachtet ist,

7" Samtliche folgende Verweise auf das Midrasch Tehillim beziehen sich auf die deutsche Edition dessel-
ben von August Wiinsche aus dem Jahr 1892: Wiinsche, August, Midrasch Tehillim oder Haggadische Er-
kldrung der Psalmen. Nach der Textausgabe von Salomon Buber (Erster Band), Verlag Sigmund Mayer,
Trier 1892.

8 So auch Peter C. Craigie: ,the expression in the psalm title might be taken as an indication of the content
of the psalm which follows”; Craigie, Peter C., Psalms 1-50 (WBC 19), Word Books Publisher, Waco/Texas
1983, 196.

¥ Siehe dazu auch Béhler, Psalmen, 393.
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so sind auch die Israeliten unter den Vélkern verachtet” (v 7); ,das geht auf die S6hne
Hamans, welche Uber sie (die Juden) spotteten, ihre Lippen aufsperrten, mit ihren
Hauptern schittelten und sprachen: Morgen werden sie umgebracht und gekreuzigt”
(v 8; Wiinsche, 202). Auch das Gebet von v 12 bezieht Midrasch Tehillim auf den Zeit-
punkt, als Artaxerxes beschlossen hatte, die Juden zu vernichten (ebd., 204).

Ahnlich verhilt es sich mit den Bildern der zweiten Strophe der zweiten Stanze. In den
Stieren von v 13 sieht das Midrasch ,die Haufen des Achaschverosch®, in den Gewalti-
gen Baschans ,Hamans Sohne", im Lowen (v 14) ,Achaschverasch“ und in den Hunden
(v 17) die ,S6hne Hamans" (ebd., 204-205).

Interessant ist die Deutung des Midrasch von v 19 im Lichte der Lesung von ni'7'x als
Zjalat (v 20). Davon ausgehend, dass die Bedrangung der Juden zu keiner Zeit grof3er
war als zur Zeit Hamans, der eine Totalvernichtung des Diasporavolkes anstrebte, ver-
steht er diese Verse folgendermal3en:
Denn ,er [sc. Haman] sprach zu Achaschverosch: Das ist ein Volk, zerstreut und versprengt unter
die Volker" (Est 3,8). Als Esther das erfuhr, sprach sie zu Mardechai: ,Geh, versammle all die Juden”
(das. 4,16), und als sie sprach: ,Und dann werde ich zum Koénige kommen* (das.), fingen alle Bewoh-
ner (S6hne) des Palastes an zu sprechen: Jetzt gerath er (der Kénig) in Zorn (iber sie und verhingt
Uiber sie den Tod. Der eine sprach: Ich nehme ihre Kleider, der andere sprach: Ich nehme ihre
Schmucksachen, der dritte sprach: Ich nehme ihre Ringe, der vierte sprach: Ich nehme den Purpur-
mantel der Konigin, wie es heisst: ,Sie vertheilen meine Kleider unter sich und Gber mein Gewand
werfen sie das Los" (Ps 22,19). Als sie (Esther) das erschaute und sah, betete sie und sprach: ,Du
aber, o Ewiger, bleibe nicht fern, du, meine Stirke ('MI'7'N), zu meiner Hilfe eile herbei" (das. V. 20).
Als David durch den Heiligen Geist sah, dass sie einst den Heiligen, geb. sei er! mit dem Worte:

,MI'7'N, meine Stirke anrufen werde, gab er diesem Psalm die Ueberschrift: Dem Sangmeister.
Nach: Starke der Morgenréthe (ebd., 194; vgl. 205-206).

In v 10 schlieBlich sahen die Rabbinen den Beweis fiir die enge Beziehung zwischen
Esther und Gott sowie fiir die Rolle Mordechais in dieser dramatischen Uberlebensge-
schichte des Judentums: ,Esther sprach: Als meine Mutter mit mir schwanger ging,
starb mein Vater, und als meine Mutter mich gebar, starb sie selbst, aber du versicher-
test mich und gabst mir Briiste anstelle der Briiste meiner Mutter, denn es heif3t: ,Und
er erzog Hadass' (Esth. 2,7) d. i. das Weib Mardechai’s saugte Esther und Mardechai er-
zog sie” (ebd., 203-204).

Und letztendlich wird auch das hoffnungsvolle Ende des Psalms auf das ,Happy End"“
des Estherbuches hin gedeutet: ,’Arme essen und werden gesattigt' bezieht sich auf
Mordechai und Esther, ‘die die Tische von Kénigen erlangt haben' “ (V 27; ebd., 208).

Dass Ps 22 fir das Purimfest eine tragende Rolle spielt, geht auch aus dem Tal-
mudtraktat Megilla hervor, insbesondere aus fol. 13a.15b.17b.?° Eine umfassende Zu-
sammenstellung der weiteren jidischen Rezeption von Ps 22 im Lichte des Estherbu-
ches bietet Avril, Anne-Catherine et al., Mon Dieu, pourquoi m’as-tu abandonné? Psaume
22, Suppléments au Cahiers Evangile 121, Editions du Cerf, Paris 2002, 49-68.

2 Sjehe Goldschmidt, Lazarus, Der babylonische Talmud, Vierter Band, Jiidischer Verlag, Berlin 1931, 3-
132, hier 54-75.
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5 Die Deutung der Uberschrift in der LXX und Vulgata

Die Wendung W'n¥in n'7'8~7y versteht die LXX im Lichte von v 20, vermutlich bereits
auf den Targum zuriickgreifend,? als Uniép T AvTAUpEWS THS EwOWIC tiber den Bei-
stand am Morgen, was wohl klar darauf hindeuten sollte, dass man Ps 22 als Psalm fiir
das Morgenlob auffasste. Diesem Verstandnis folgt auch Hieronymus im Psalterium
Gallicanum (pro adsumptione matutina; ,fiir die morgendliche Annahme”).

Das erste Glied, das im Hebrdischen den Musikverantwortlichen adressiert, tibersetzt
die LXX mit €ig to t€\og auf das Ende hin, was Hieronymus im liber Psalmorum iuxta LXX
emendatus folgerichtig mit in finem wiedergibt. Die LXX liest demnach nx17 auf Dauer
fir n¥xmMY7,%2 wobei 1éAog vom LXX-Ubersetzer als Hinweis auf die Endzeit verstanden
worden sein dirfte. Résel geht des Weiteren davon aus, dass mit dieser ,Endzeit” im
zweiten vorchristlichen Jahrhundert der Psalm in Bezug zur Wiedereinweihung des
Tempels nach der seleukidischen Entweihung gesetzt wurde.? Hieronymus hat hinge-
gen freilich den Psalm auf dem Hintergrund frihchristlicher Eschatologie verstanden
und ihn entsprechend den Zitaten und Anspielungen auf diesen vor allem in den Passi-
onsberichten des Neuen Testaments auf das christliche Erldsungswerk hin verortet.
Pro asumptione matutina sollte demnach die Verwendung des Psalms am friihen Mor-
gen, in finem die spirituell-theologische Ausrichtung der Beter desselben auf Christi Er-
[6sungswerk am Ende der - als verfolgt, unterdriickt, benachteiligt und gedemditigt er-
lebten - Gegenwartszeit zum Ausdruck bringen.

Das dritte und vierte Glied der Uberschrift ibersetzt die LXX mit YaAuog 16 Aautd ein
Psalm, bezogen auf David, versteht also das 7 dezidiert noch nicht auctoritativ als Hin-
weis auf Autorschaft Davids, sondern als ,Dativ der Beziehung“?*, und somit als Wid-
mung an und Hinordnung auf David. Hieronymus dagegen liest gegen seine griechi-
sche Vorlage Psalmus David (ein Psalm Davids), steht also bereits fest in der Tradition
der Davidisierung des Psalters. Psalm 21 nach dem liber Psalmorum iuxta LXX emenda-
tus versteht sich demnach als ein von David auf das Erlésungswerk Christi in der End-
zeit hin verfasstes Lied fiir den Morgen-, Passions- und Auferstehungsgottesdienst.

' Die targumische Wiedergabe von 1NN N'7'R~7VY als XNXM{7T RN Q7 Q17N 7Y zur Bestdti-
gung des bestdndigen Opfers am Morgen verweist den Psalm eindeutig auf das allmorgendliche Tamid-
Opfer am Tempel. Mischna Tamid kennt diese Tradition jedoch nicht mehr. Vgl. Dorival, Gilles, David,
Jésus et la reine Esther. Recherches sur le Psaume 21 (22 TM), Peeters, Leuven 2002, 293.

22 Siehe Bons, Eberhard, ,Psalm 4, in Karrer, Martin/Kraus, Wolfgang (Hg.), Septuaginta Deutsch. Erléute-
rungen und Kommentare, Bd. |l, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2011, 1504-1507, hier: 1504.

3 Vgl. Résel, Martin, ,Die Psalmentiiberschriften des Septuaginta-Psalters®, in Zenger, Erich (Hg.), Der Sep-
tuagintapsalter. Sprachliche und theologische Aspekte (HBS 32), Herder, Freiburg 2001, 125-148, hier
137-139.

24 Bons, Eberhard, ,Psalm 3“ in Karrer, Martin/Kraus, Wolfgang (Hg.), Septuaginta Deutsch. Erlduterungen
und Kommentare, Bd. 1, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2011, 1502-1504, hier: 1502.
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6 Die Verwendung von Ps 21 nach dem Psalterium Gallicanum in
der westlichen Liturgie

Fasst also die jlidische Liturgietradition diesen Psalm (22-MT // 21-LXX, Vg) vor allem
im Lichte des Erlosungsgeschehens durch Esther auf, so die westkirchliche in jenem in
Christus. Diese christliche Interpretation fu3t auf der Zitation der Verse 2, 7, 8, 9, 17c
und 19 in den Evangelien.

6.1 Zur Rezeption von Ps 21 (Vg) im Neuen Testament

Da die Vulgata des Hieronymus - und im Falle der Psalmen die Version des liber Psal-
morum iuxta LXX emendatus - der verbindliche Bibeltext der Westkirche bis zur Litur-
giereform nach dem zweiten Vatikanischen Konzil geblieben ist, muss dieser Text die
Grundlage fiir die weiteren Uberlegungen bilden. Die maRgeblichen Psalmverse lau-
ten:?

2 Deus Deus meus respice me: 2 Gott, mein Gott, schau auf mich! Warum hast du mich
quare me dereliquisti / im Stich gelassen? / Weit weg von meiner Rettung sind

longe a salute mea verba delictorum meorum die Worte meiner Vergehen.

7 ego autem sum vermis et non homo / 7 Ich aber bin ein Wurm, und nicht ein Mensch, /

obprobrium hominum et abiectio plebis Schmach der Menschen und Abschaum des Volkes.

8 omnes videntes me deriserunt me / 8 Alle, die mich sahen, verlachten mich, /

locuti sunt labiis moverunt caput sie redeten mit den Lippen, sie schiittelten den Kopf.

9 speravit in Domino eripiat eum / 9 Er hat auf den Herrn gehofft, er mége ihn herausziehen,

salvum faciat eum quoniam vult eum / er mége ihm Heil bringen, weil er ihn will!

17c¢ foderunt manus meas et pedes meos 17c sie durchbohrten meine Hiande und meine FuRe.

19 diviserunt sibi vestimenta mea / 19 Sie haben unter sich meine Kleider verteilt, /

et super vestem meam miserunt sortem und Gber mein Gewand warfen sie das Los.

Vers 2 wurde Jesus im Markus- und Matthidusevangelium als Verzweiflungsschrei und
gleichzeitig letzte Worte vor seinem Tod in den Mund gelegt. Damit ist er gemaf die-
ser beiden Evangelien mit dem vorliegenden Psalm auf den Lippen gestorben. Mk
15,34 // Mt 27,46 im Wortlaut: kal tfj évatn wpq €ponocev 6 Inoolg ewvi) peyain-
eAWL EAWL Aepa oaPBaxBavi; 6 otV LEOEPUNVEUOUEVOV: O BEOG LoU O BEOC Hou, €ig Ti
EYKATENTTES WE; und zur neunten Stunde rief Jesus mit lauter Stimme: ,Eloi, Eloi, lema sa-
bachthani?, was libersetzt heifst: Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen? Bei
den Worten Jesu selbst handelt es sich um die griechische Umschrift einer aramai-
schen Wiedergabe von v 2a; sie spiegelt eine spatere mindliche Sprachform des Ara-
maischen wieder als etwa das Targum, indem nn 710n bereits zu nn'7 life]mah (,war-
um“/“wozu“) kontraktiert erscheint.? Die gebotene griechische Ubersetzung gibt den
aramadischen Grundtext, der im Wortlaut dem hebriischen MT entspricht, wortlich auf
Griechisch wieder; diese Wiedergabe entspricht nicht der LXX, die - wie auch in deren

% Der lateinische Text und dessen Ubersetzung ist hier und im gesamten Beitrag entnommen aus: Hiero-
nymus, Biblia Sacra Vulgata. Lateinisch-deutsch (Sammlung Tusculum), Herausgegeben von Beriger, An-
dreas/Ehlers, Widu-Wolfgang/Fieger, Michael, De Gruyter, Berlin 2018.

% Vgl. Artikel XN, HAL V (1995) 1735.
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Gefolge die Vg - das erste pou (Vg: meus) wegldsst und nach dem zweiten die Wort-
folge nmpdoxec pot (Vg: respice me) schau auf mich einfiigt®’.

Die Verse 7-9 spielen in den Passionsberichten der synoptischen Evangelien die ent-
scheidende Rolle fiir die Verankerung des Leidens und Sterbens Jesu in der alttesta-
mentlichen Tradition. Konkret werden Teile davon in den Perikopen Mk
15,29a.30.32b; Mt 27,39.40b.43a.44; Lk 23,35a.36a.37b.39b entweder direkt zitiert
oder es wird auf diese deutlich angespielt. Der Grundtext des Markusevangeliums lau-
tet: % Kal oi mapamopeudpevol ERAac@ruouvy altoV KIVOUVTEG TAG KEPANAS alTGV
kKai Aéyovtee [...] *° owoov oceautdv kataBag anod tod otavupol. [...] *2 [..] kai ol
OUVECTAUPWUEVOL oLV auTt®) wveidllov autov. Und die Voriibergehenden verspotteten ihn
und schiittelten ihre Képfe und sagten: [...] Rette dich selbst und steig vom Kreuz herunter!
[...] Und die mit ihm Gekreuzigten schmdhten ihn auch.?® Die entsprechenden Parallelen in
Mt 27 und Lk 23 sind im Wesentlichen wortident.

In Mk 15,24 // Mt 27,35 // Lk 23,34 wird mit diviserunt vestimenta eius mittentes sor-
tem super eis®’ Ps 21,19 gleichsam wértlich zitiert. Joh 19,24b verweist sogar dezidiert
auf den Psalmvers: ut scriptura impleatur dicens ... (,damit die Schrift erfullt werde, die
sagt ... [Zitat Ps 21,19-Vg]“). Des Weiteren wird in Joh 19,35-37 auf Ps 21,17c ange-
spielt; wortlich zitiert wird indes Sach 12,10.

Vor allem die wortlichen Aufnahmen der v 2, 9b und 19 in den Passionsberichten der
Evangelien als direkte Jesusworte haben in der Patristik dazu gefiihrt, in Ps 22 (21-Vg)
als ganzem die authentische vox Christi zu vernehmen:

The Fathers assume that King David was the human author of Psalm 22, but they demonstrate no
desire whatsoever to locate the psalm in David’s life or in any other Old Testament context. David
is merely mouthpiece, through whom “the Prophetic Spirit speaks in the name of Christ” (Justin der
Mértyrer, Erste Apologie 38). He is “the king and prophet who spoke these words” but “endured
none of these sufferings” (Justin der Martyrer, Erste Apologie 35). [...] For Justin Martyr, Tertullian,
and Lactantius alike, it is not enough to ignore the Old Testament context of Psalm 22; they must
emphatically deny that it even has one. [...] “David himself did not suffer this cross, nor did any
other king of the Jews” (Tertullian, Adversus Marcionem 3.19). Rather, Psalm 22 contains “the en-
tire passion of Christ, who was even then prophetically declaring His glory” (Tertullian, Adversus
Marcionem 3.19).%°

Wurde demnach in der Frithzeit des Judentums im betenden ,Ich” des Psalms Israel als
Kollektiv im Tempel gesehen und spater von den Rabbinen tragende Verse auf Esther
und damit den Vollzug auf das Purimfest hin gedeutet, so machte das friihe Christen-
tum im ,lch” des Psalmbeters Jesus selbst fest und rezitierte das Lied kollektiv vor al-
lem im Rahmen seines Passionsgedenkens. Daher ist Vall recht zu geben, dass die

%7 Bereits Ecker fiihrt diese Ergidnzung der LXX (iberzeugend auf eine Glosse in der hebriischen Vorlage

des Ubersetzers zuriick. Siehe Ecker, Jakob, Porta Sion. Lexikon zum lateinischen Psalter (Psalterium Galli-
canum), Paulinus-Druckerei, Trier 1903, 112; 1641.

Siehe dazu die entsprechenden Passagen in Ps 21 (Vg),7b.8b.9.

?o gie Wiedergabe der Vulgata; deutsch: ,sie verteilten seine Kleider, indem sie das Los liber sie war-
en”.

% Vall, Gregory, ,Psalm 22: Vox Christi or Israelite Temple Liturgy?”, The Thomist 66/2 (2002) 175-200,
here 179.

28

29
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Evangelisten den Psalm Jesus genau in der Weise in den Mund gelegt haben, in der er
im urspringlichen frihjidischen Setting gedacht war.
,On the cross Jesus takes Psalm 22 upon his lips as an Israelite who had lived his life as an ani and

who now faced his ultimate trial. [...] He prayed the opening line of Ps 22 both to express the
depth of his suffering and desolation and to make a solemn act of trust in God” (ebd., 196).

Dartiber, ob die judische Interpretation des Psalms auf Esther erst als Reaktion auf die
christliche Jesustradition hin entstanden ist, oder ob die beiden Interpretationsstrange
parallel verlaufen sind, entstand eine groBere Diskussion,® die an dieser Stelle nicht
weiter verfolgt zu werden braucht.

6.2 Weitere Weichenstellungen von LXX und Vg fiir die christliche Anwendung

Der oben bereits erwahnte Einschub von LXX, Vg, ... in der Klage von v 2 fiihrte dazu,
dass im Psalm in der Folge der Aspekt der gottlichen Hilfe und des Beistands schon im
urspriinglich programmatischen Klageteil ins Zentrum des Verstandnisses gerlickt wur-
de, was sich auf die Hermeneutik des gesamten Psalms auswirkt (Bohler, 414). Durch
die Wandlung der Worte meines Schreiens (maxy NaT) in Worte meiner Vergehen (ot
Aoyol TGV MApAnTWUATWVY Hou / verba delictorum meorum) in v 2b klingt ein ,Moment
von Schuldbewusstsein“ an (ebd., 415), das in v 3b durch die Wiedergabe der Ruhelo-
sigkeit des Beters (MT) als &vola / insipientia (,Torheit“) weitergefiihrt wird. Die Kir-
chenvater verstehen diese Verse als Worte Jesu im Garten Getsemane, in denen die
Sinnhaftigkeit der Anrufung Gottes im Wissen der Verzégerung seiner Erhorung der-
selben zum Ausdruck kommt; die Beter:innen sollen sich dieses Bewusstsein zu eigen
machen.* Im christlichen Verstindnis erfihrt somit die urspriinglich in der ersten Stro-
phe zum Ausdruck gebrachte absolute Gottverlassenheit des Beters von vornherein
eine spirituelle Relativierung, verbunden mit einem ethisch-moralischen Impetus.

Diese Spiritualisierung setzt sich in v 4 fort, wo der MT wohl so zu verstehen ist, dass
Gott Gber den Lobgesingen Israels thront. ,Die nie verstummenden Lobgesange Israels
auf seinen immer helfenden Gott sind gleichsam Gottes koniglicher Thron. Gott wohnt
in Israel, das ihn unaufhorlich preist fur seine nie ausbleibende Hilfe“ (Ecker, 112). Die
Wiedergabe der LXX als oU &€ év ayiolg kKatolkeig, 6 émaiwvog lopanA - du aber, du
wohnst unter den Heiligen, Lobpreis Israels — halt daran fest, dass Gott inmitten seines
Volkes wohnt, er thront aber nicht liber dem Lobpreis, sondern er ist selbst der Lob-
preis. Dies bedeutet nicht nur, dass ,ihm das Lob gilt“*®, sondern vor allem, dass Israel
durch seine Prasenz ausgezeichnet, geheiligt, ist. So hat es auch Hieronymus verstan-
den (tu autem in sancto habitas Laus Israhel / du aber wohnst im Heiligtum, Ruhm Isra-
els), der gleichzeitig die Prasenz Gottes unter den ihm lobsingenden Glaubigen eindeu-
tig im Gotteshaus lokalisiert. Damit wird der Ort des Psalmvollzugs unmissverstandlich

31 Sjehe dazu im Detail Brown Tkacz, Catherine, ,Esther, Jesus, and Psalm 22¢, CBQ 70/4 (2008) 709-
728, esp. 720-726.

%2 Siehe dazu Dorival, David, 271-273.

% Bons, Eberhard, ,Psalm 21 in Karrer, Martin/Kraus, Wolfgang (Hg.), Septuaginta Deutsch. Erlduterungen
und Kommentare, Bd. 1l, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2011, 1553-1557, hier: 1554.
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im Heiligtum verankert und die ihn verinnerlichende Gemeinde als durch ihren Gottes-
bezug hervorstechend dargestellt.

Beim im MT klar verstandlichen Vers 13, ninn> |¥a AN 020 09 11120, es haben
mich umringt viele Stiere, Starke Baschans haben mich umgeben, 16st die LXX die Meta-
pher |wa max auf und Ubersetzt sinngemal mit fette Stiere, was die Vg mit der Wie-
dergabe tauri pingues tibernimmt. Damit wird zwar die Aussageintention des MT ge-
wahrt, die reale Bedrohung des Beters durch ihm feindlich gesinnte Menschen jedoch
stark relativiert. Diese Tendenz verstarkt sich in v 17c nochmals, wo Uber eine bedroh-
liche Schar an Ubeltitern im MT metaphorisch gesagt wird, dass sie dem Beter 1 mx>
111220 '"7201 wie der Léwe meine Héinde und meine Flif3e umringt haben. Die LXX liest fir
nXD wie der Léwe n1D graben / durchstechen (Wpu&av), wodurch eine Klage dariiber
entsteht, dass ihm feindlich gesinnte Menschen dem Beter die Hande und Fi3e eingra-
ben (6pVoow), sprich ihn handlungsunfihig machen, was Hieronymus zur jesuanisch-
passionsgeschichtlichen Deutung foderunt manus meas et pedes meos (,sie durchbohr-
ten meine Hande und meine FiRe") hochstilisiert.

V 18a mmmxy-72 190N ich kann alle meine Knochen abzdhlen gibt der Hauptiiberliefe-
rungsstrang der LXX wortlich wieder, wahrend mehrere Handschriften €&npiBuncav
sie haben gezdhlt (3. pl. aor.)** lesen, worauf sich die Vg-Ubersetzung dinumeraverunt
omnia ossa mea (,sie haben alle meine Knochen gezihlt") stlitzt. Dadurch wird, mit Re-
kurs auf v 15b et dispersa sunt universa ossa mea (,und alle meine Knochen sind ver-
streut”), die Bosheit und Rohheit der Widersacher, denen sich der Beter ausgeliefert
sieht, starker hervorgehoben. Samtliche Handlungen der vv 18.19 werden so als ge-
schehene Attacken der Feinde gegen den Beter verstanden. ,En vv.18s la LXX nous
présente les formes verbales a I'aoriste décrivant un acte du passé et abandonnant ain-
si le sens typologique de la description des ennemis” (Dorival, 348-349).

Nach der parallel formulierten Rettungsbitte des Beters vor (v 22a) dem Maul des L6-
wen NN '9n und (v 22b) den Hérnern der Wildochsen (D' 1117) markiert das in Ap-
position gesetzte NNy du hast geantwortet von v 22¢ im MT den endgiiltigen Uber-
gang des Psalms vom Bitt- zum Lobgebet. Dagegen lesen LXX und Vg hier das Nomen
,meine Niedrigkeit" (LXX: v taneivwoiv pou; Vg: humilitatem meam), das die Ver-
fasstheit des Beters niher beschreiben soll. Zudem gibt die LXX die ,Wildochsen" als
povokepwtwv Einhérner (Vg: unicornium) wieder, wodurch v 22b den Stimmungsum-
schwung im Psalm als friiher schon vollzogen voraussetzt. Galten Einhdrner im helle-
nistischen Judentum bereits als ,positives Symbol rettender goéttlicher Macht” (Bohler,
415), so im frihen Christentum als ,Messiassymbol“ (ebd.). Dementsprechend Uber-
setzt die LXX in der Rettungsbitte das n des MT in v 22a mit €k aus (Vg: ex), in v 22b
hingegen mit arno durch (Vg: a).

3 Siehe Karrer, Martin/Kraus, Wolfgang (Hg.), Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher
Ubersetzung, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2009, 771; Avril, Anne-Catherine et al., Mon Dieu, pourquoi
m’as-tu abandonné? Psaume 22, Suppléments au Cahiers Evangile 121, Editions du Cerf, Paris 2002, 11; Dorival,
David, 348-349.
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In v 30c halt der MT mit n'n X7 1¥/911 und seinen Odem hilt er nicht am Leben deutlich
daran fest, dass der einzelne konkrete Mensch nicht ewig leben, aber durch seine
Nachkommen (v 31) eine Kontinuitat und Erinnerung in dieser Welt haben wird. Die
LXX stellt durch die Lesung von 17 statt X7 und die Wiedergabe von v Odem mit
Puxn Seele einen Parallelismus von 30c und 31a her (Bons, 1557), der kai v} yuxn} Hou
auTw 4n // kai 16 onéppa pou douAeloel auTtw und meine Seele wird ihm leben, // und
meine Nachkommenschaft wird ihm dienen lautet, und mit der ausgedriickten eschatolo-
gischen Hoffnung die hebraische Vorlage geradezu konterkariert. Dienen gema dem
MT die Nachkommen des Verstorbenen dem Herrn, so tun sie dies gemaR der LXX ge-
meinsam mit dessen (unsterblicher) Seele. Diese Theologie greift die Vg auf, indem sie
in conspectu eius cadent omnes qui descendunt in terram // et anima mea illi vivet et semen
meum serviet ipsi (,vor seinem Angesicht fallen alle nieder, die in die Erde hinabgestie-
gen sind // und meine Seele wird ihm leben®) wiedergibt. Damit loben in der Vorstel-
lung des Hieronymus gerade die von den Toten Auferstandenen ihren Schoépfer und
Erléser in besonderer Weise.

Der Wortlaut von Psalm 21 in der Version des liber Psalmorum iuxta LXX emendatus
stellt also insgesamt ein messianisch gepragtes Gebet fiir christgldubige Gemeinden
und deren Gottesdienste dar, das vor allem als friihmorgendlicher Bitt- und Lobgesang
mit stark eschatologischem Impetus geeignet scheint. Die Rezeption dieses Psalms in
den Passionsgeschichten der Evangelien legt zudem dessen Verwendung in der voros-
terlichen Fasten- und BufRzeit und respektive in der Karwoche nahe.

6.3 Psalm 21-Vg in der lateinischen Liturgie

In den Liturgien der Fasten- und Osterzeit findet der Psalm die erste Anwendung am
Samstag der flinften Fastenwoche (Samstag vor Palmsonntag); als Introitusantiphon Do-
mine ne longe werden die vv 20 und 7 vorgetragen.* Damit beginnt die letzte Messe vor
der Karwoche mit der Bitte um Gottes Beistand (Domine ne longe auxilium tuum) ange-
sichts der Kleinheit und Hilfsbedrftigkeit des Menschen (ego autem sum vermis, et non
homo).

Wird der Palmsonntagsgottesdienst in gregorianischer Choraltradition gestaltet, so er-
klingt vor der Matthiduspassion der Tractus Deus deus meus, der sich aus den vv 2-
9.18b.19.22.24.32 zusammensetzt.** An den ersten Klageteil des Psalms (v 2-9)
schlie3t sich somit direkt jene Klage an, die im folgenden Evangelium rezipiert wird (v
18b.19), um sodann in die Rettungszuversicht (v 22) alle priasenten Gottesfiirchtigen (v
24) und auch die kiinftigen Generationen (v 32) einzubeziehen. Wird das gewdhnliche
Messformular fiir die Feier des Palmsonntag verwendet, so werden als Antwortpsalm
auf die erste Lesung (Jes 50,4-7 - Auszug aus dem dritten Gottesknechtlied) die vv 8-

% Vgl. Messbuch. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Herder, Freiburg 21988, 132.

% Siehe Graduale Novum. Editio Magis Critica luxta Sc 117. Tomus I, De Dominicis et Festis, ConBrio Verlags-
gesellschaft, Regensburg 2011, 103-108.
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t37

9. 17-18. 19-20. 23-24 gesungen, wobei v 2a als Kehrvers fungiert.”” Die ersten drei
Strophen stimmen somit fast nahtlos in die geschilderten Erfahrungen der Demditigung
und Verspottung des Gottesknechtliedes ein, wobei mit v 19 wiederum jene Klage zum
Ausdruck kommt, die im Evangelium direkt zitiert werden wird. SchlieBlich kann die
Kommunion nochmals mit den vv 2-3.5.7.15cd.17-18.22-24.28.30c-32 musikalisch
umrahmt werden, wobei Mt 26,42 Pater si non potest hic calix transire nisi bibam illum
fiat voluntas tua (,Vater, wenn dieser Kelch nicht vortibergehen kann, dass ich ihn trin-
ken werde, geschehe dein Wille“) als Antiphon dient (Graduale Novum, 110). Mit dieser
Auswahl werden sowohl die Klage der ersten als auch das Gotteslob der zweiten
Psalmhalfte nochmals verdichtet zum Ausdruck gebracht.

Friiher wurde am Griindonnerstag zur denudatio altaris nach der Ubertragung des Al-
lerheiligsten in eine Seitenkapelle der gesamte Ps 21-Vg gebetet, mit v 19 diviserunt
sibi vestimenta mea et super vestem meam miserunt sortem (,Sie haben unter sich meine
Kleider verteilt, und tiber mein Gewand warfen sie das Los") als Antiphon. Damit wur-
de der Entitat des Altares als repraesentatio Christi Rechnung getragen. Heute findet
sich der Psalm mit eben dieser Antiphon im Stundenbuch als zweiter Psalm der Lese-
hore am Karfreitag.

Am flnften Sonntag der Osterzeit im Lesejahr B dienen die vv 26-27. 28.30ab. 31-32
mit dem Kehrvers v 26a apud te, Domine, laus mea in ecclesia magna (,Bei dir, Herr, mein
Lob in groRBer Versammlung®) als Antwortpsalm auf die erste Lesung (Apg 9,26-31;
Schott Messbuch 286-287). Die Lesung endet mit der Mitteilung, dass die Kirche (eccle-
sia) Gottes stetig wuchs, in Gottesfurcht gefestigt wurde und in Frieden lebte. Die
sechs Verse des Antwortpsalms schlieBen mit dem Motiv des Lobpreises in grof3er
Versammlung, die stetig wachst, direkt daran an. Die Betergemeinschaft des Psalmis-
ten wird damit gleichsam mit der versammelten Kirchengemeinde identifiziert.

Ebenfalls im Lesejahr B am Pfingstmontag besteht der Antwortpsalm auf die erste Le-
sung (Ez 37,1-4 - Auferweckung der Totengebeine) aus den vv 23-24. 26-27.
28.31b-32; als Kehrvers dient ein Ausschnitt aus v 23a: Nomen tuum, Domine, narrabo
(,Deinen Namen, Herr, will ich verkiinden®; ebd., 336). Ez 37,1-14 und den zweiten Teil
von Ps 21-Vg verbindet die Hoffnung eines niedergeschlagenen Volkes auf Wiederbe-
lebung durch Gottes Geist und theologisch das Motiv der Auferstehung.

AuBerhalb der Fasten- und Osterzeit kommt der Psalm im Stundengebet als einziger
Psalm auf drei Abschnitte aufgeteilt in der kleinen Hore am Freitag der dritten Woche
vor. Die nicht-psalmogene Antiphon Vidimus eum despectum virum dolorum et scientem
infirmitatem (,Wir sahen ihn, einen verachteten Mann der Schmerzen und mit Krank-
heit vertraut®) besteht aus Versatzstiicken von Jes 53,2b.3a. Die Lesung des Psalms am
Freitag ist freilich auch seiner Rezeption in den Passionserzdahlungen der Evangelien
geschuldet. Des Weiteren findet sich der Psalm noch in einem Energumenenexorzis-
mus des Rituale Romanum als Bestandteil einer langeren Psalmenreihe. Konkret folgen
auf die Allerheiligenlitanei, Ps 53 samt Oration und vier Evangelienstellen (Joh 1,1-14;
Mk 16,15-18; Lk 10,17-20; Lk 11,14-20), ebenfalls mit einer Oration abgeschlossen,

37 Vgl. Schott Messbuch. Fiir die Sonn- und Festtage des Lesejahres B, Verlag Herder, Freiburg 2020, 141-142.
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spezifische Exorzismusgebete liber eine als von Damonen besessen geltende Person;
darauf folgt das athanasianische Glaubensbekenntnis; vor diesem ,kann nach Bedarf
wiederholt werden, bis der Besessene vollstindig befreit ist... oft das Vater unser, Ave
Maria,... das [apostolische] Glaubensbekenntnis..., das Loblied Magnificat [und]... das
Loblied Benedictus.“*® Auf das athanasianische Glaubensbekenntnis folgt dann die
Psalmenreihe Ps 90%.67.69.53.117. 34.30.21.3.10.12. Eine Oration beschlie3t die
Psalmenreihe; mit einem Exorzismusgebet gegen den Satan und die abgefallenen Engel
endet der Ritus.”® Ps 21 steht also an achter Stelle der elf Psalmen umfassenden Reihe
zwischen Ps 30 und Ps 3 und wird Uberschrieben mit Deus, deus meus respice (,Gott,
mein Gott, schau [auf mich]“); die in der LXX-Tradition eingefiigte Vertrauensbitte gilt
demnach als Programm, stehen doch auch Ps 30 fir Geborgenheit (v 2) und Ps 3 fir
Schutz bei Gott (v 4). Seine Funktion im Exorzismus wird beschrieben als Psalmus, qui
de Passione et Resurrectione Domini aperte loquitur*® ,Psalm, der offen (iber Leiden und
Auferstehung des Herrn redet"; er wird also klassisch christologisch gedeutet und soll
die Erlésung des Besessenen von den satanischen Machten durch die Wirkkraft des
Auferstandenen zum Ausdruck bringen.

7 Ausblick

Im Judentum ist es vor allem das Motiv des leidenden Gerechten - sowohl individuell
als auch kollektiv gedeutet - im Tempel, der sein Ausgesetztsein an Schmahungen,
Misshandlungen und sogar Tétungsabsichten vor Gott und der Gemeinde in Ps 22-MT
zum Ausdruck bringt, das die liturgische Verwendung des Psalms bestimmt. Das
Schicksal des jlidischen Volkes, aber auch seine einzigartige Gottesbeziehung, scheinen
mit diesem Psalm besonders gut beschrieben werden zu kénnen. Dies findet insbeson-
dere durch die schon friihe Inbezugsetzung von Ps 22 mit den im Estherbuch geschil-
derten Ereignissen durch die Rabbinen nachhaltige Rezeption in Gottesdienst und
glaubiger Tradition.

Durch zahlreiche Zitate und Anspielungen vor allem in den Passionsgeschichten der
Evangelien hat Ps 21 nach der griechisch-lateinischen Tradition seine Verwendungs-
geschichte in der Westkirche vor allem im Rahmen der Liturgie der Fasten- und Oster-
zeit erhalten. Der leidende, gerechte, Psalmbeter wurde gleichsam mit Jesus identifi-
ziert, die vollziehende Gemeinde somit in dessen Heil bei Gott mit hineingenommen.
Diese Heilszuversicht des Psalms driickt sich sogar in einem Energumenenexorzismus
aus, der zumindest theoretisch nach wie vor in Verwendung ist.

% Parsch, Pius (Hg.), Rémisches Rituale Deutsch. Neu eingeleitet von Jiirgen Bdrsch. Festgabe fiir Rudolf Pacik

(Pius Parsch Studien 10), Echter Verlag, Wiirzburg 2012, 344.
Die Zahlung der Psalmen erfolgt nach LXX.

39

40 Der gesamte Energumenenexorzismus im vollen Wortlaut findet sich in Sodi, Manlio/Flores Arcas, Juan

Javier (Ed.), Rituale Romanum. Editio Princeps (1614) (Monumenta LiturgicaConcilii Tridentini 5), Libreria
Editrice Vaticano, Citta del Vaticano 2004, 206-227.

IS

!t Baruffaldi, Girolamo, Ad Rituale Romanum Commentaria. Editio Tertia Veneta, Typographia Balleoniana,

Venetiis 1792, 448.
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Ps 22 (21) stellt somit ein beredtes Beispiel fir die bleibend lebendige Verwendung ei-
nes biblischen Gebetstextes in beiden groBen Traditionsstrangen dar. Die Analyse wei-
terer Psalmen durch analoge Verfahren ware jedenfalls ein lohnendes und erhellendes
Projekt, haben diese Texte doch die Gebets- und Glaubenstradition grof3er glaubiger
Menschenmengen nachhaltig gepragt und tun dies - durchaus teils unbewusst und un-
reflektiert - auch weiterhin.
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